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Repensar la politica —la otra forma de hacer politica”

Raul Paramo-Ortega

En nuestro pais la forma tradicional de hacer politica, ha consistido en el cuestionable comercio
de la falsificacion de los procedimientos democraticos. No solo se falsifican todos y cada uno de
los procedimientos, sino que se comercia con dicha falsificacion. Como si esto fuera poco
quieren considerar todo esto como normal.

En México la politica en el sentido tradicional, estd permeada por un pragmatismo elevado
a la categoria de virtud. Incluso se llega a entender como sin6nimo, aunque esto no
necesariamente en forma explicita. * Segun esto, el politico que no es pragmético no es politico
en absoluto. El pragmatismo, lo Gtil como valor central, es tal en cuando acrecienta el poder, y el
brinco del poder politico al poder econdémico, al enriquecimiento ilimitado es —en el capitalismo
salvaje de corte neoliberal—- el paso l6gico. En el pragmatismo el valor supremo es el éxito. Se
caracteriza también por el poco aprecio ha reflexiones tedricas que exijan coherencia o
compromiso. Obviamente esto es una degradacion de la politica: una verdadera cultura de la
mentira. Todo esto nos lo quieren hacer pasar como “normal”. Transcurre por vias inconscientes
y armoniza perfectamente con una ausencia de sentido historico (Lukacs). Lo unico que importa
es el aqui y el ahora, sin entender que sin pasado histérico, no hay ningun ahora.

La otra forma de hacer politica es, en cierto modo, lo opuesto al pragmatismo y tiene un
fuerte sentido histérico. No es el pragmatismo, sino la praxis que lo caracteriza. La praxis
respeta la realidad real para interactuar dialécticamente con ella. La praxis es eminentemente
historica y abarca el conjunto de actividades productivas, experimentales politicas y materiales
dadas, emprendidas para modificar la realidad que se nos presenta. O como diria Marx, para
transformar el Mundo. La praxis instaura también una transformacion del sujeto. La praxis
aprende de la realidad, aprende a leerla sin sacrificar todo a los efectos inmediatos y ayunos de
cualquier ética. Esta —la valoracion ética— deberia ser intrinseca a cualquier practica colectiva.

Para el zapatismo (Cf. Subcomandante Marcos 2003), la praxis, es la metateoria, es decir,
la reflexién tedrica sobre la teoria constituye su praxis. La otra forma de hacer politica no tiene
la prisa de quien ignora que los procesos sociales llevan otro ritmo. El pragmatismo,
obsesionado por la utilidad inmediata, regresa a formas de pensamiento que tiran por la borda las

“ Una version previa de este articulo fue publicado en Los movimientos sociales y el poder — La otra campafia
y la coyuntura politica mexicana, Guadalajara, Brigada Callejera/Cuadernos de la resistencia/Taller Editorial
la Casa del mago, 2007.

! No nos extrafiemos que algunos teéricos del nacionalsocialismo (y también Musolini) acogieran con
entusiasmo el pragmatismo norteamericanos de los inicios. Los fascismos tienen Idgicamente simpatias mas
0 menos confesadas con el espiritu pragmatico. Sin embargo, el Pragmatismo es un fenémeno multifacético y
se ha prestado a muchas y muy diversas interpretaciones (Cf. Rivero Rodriguez, 2001). Con todo, aqui me
refiero al concepto de Pragmatismo que ha sido entendido en el discurso hoy en dia.
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complejidades del pensamiento causal. La modalidad dialéctica del estilo de pensamiento causal
es un verdadero objeto volador no identificado.

Si buscamos el punto nodal que diferencia la politica tradicional de la politica del
zapatismo, lo encontraremos en el hecho de que la busqueda del poder en el EZLN queda
inactivada. Cuando aqui hablamos de “poder”, nos referiremos (salvo mencién expresa en
contra), al poder politico, al material y al ideologico, como inseparables. De este hecho se deriva
el uso de poder/dominacion/violencia practicamente como sinénimos. Sus significados se
traslapan. Mencionemos con todo que de suyo convendria distinguir también entre poder de y
poder sobre. La accién posible es poder de y cabe manifestarse como amenaza, es decir, como
una de las formas de poder real. Se ejerce incluso cuando no actua fisicamente. Dicho de otra
manera, la simple posibilidad de actuar o de no actuar puede ser ya una accion poderosa.

Toda creencia religiosa esta secretamente consolidada con el poder que da la creencia y la
amenaza de perdicion. Monarcas y clérigos son hermanos del alma. El Cristianismo —con su idea
del infierno— ha ejercido el poder de la amenaza terrorifica. No es casualidad que en una
entrevista temprana de 1994., el Subcomandante Marcos se haya pronunciado por la necesidad de
liberarnos de la llamada “teologia de la liberacion”. De facto, dichas tempranas declaraciones de
Marcos mermaron su fuerza insurreccional en el Estado de Chiapas. Sin embargo, Marcos
respetd las teogonias indigenas, aprendio de ellas y no amarré la insurreccion a las ataduras de
ninguna vision religiosa o no religiosa (Cf. Paramo Ortega 2001).

La tesis implicita o explicita en la otra, y que aqui suscribo, es que una sociedad es viable,
en ultimo término, en la medida en que logre que el Poder —aqui hablo del Poder individual- sea
cada vez mas innecesario. La formulacién utopica —en el buen sentido del término- seria:
jerradicar el poder!

El ejercicio del poder, tiene efectos nocivos en cuanto parte de un diferencial inadecuado
de fuerzas —cuantitativa y cualitativamente— entre personas, instituciones, grupos, naciones etc.,
es decir, un sistema de organizacion social injusto, explotador. A nivel personal, estamos frente
a un diferencial entre capacidades reales (de las que emanan autoridad moral) y la accion
arbitraria que impone su fuerza por cualquier medio. Cualquier configuracion que no reduzca al
minimo ese diferencial entre el poderoso y el impotente, genera dafio, dolor, desarreglo,
injusticia. Cuando una situacion dada inevitablemente requiere poder (como el poder de la madre
con el hijo pequefio) no debe olvidar que —incluso en esos casos— tendencialmente debe procurar
su propia desaparicion. Dicho de otra manera, debe de estar bajo sospecha, pues generalmente
quien busca el poder acaba perdiendo la autoridad moral. EIl poder dafia en la medida en que no
respete la realidad de basica igualdad entre los humanos, pero también en la medida en que no
respete el entorno fisico de la naturaleza de la que somos parte.

De pasada sefialemos que la “igualdad basica de los seres humanos” no ha podido evitar
sus propias mitificaciones y mistificaciones (por ejemplo evidenciada en la conocida sentencia
“todos somos hijos de un Dios providente”). Tampoco ha podido evitar torpes negaciones de las
diferencias reales que hay que respetar. Todos estamos bajo los efectos de lo que me gustaria
[lamar macrosistemas ideoldgicos inconscientes, como un aspecto del “Inconsciente cultural”
(Erdheim). Desde mi punto de vista, la sed de poder es intrinsecamente peligrosa, literalmente
perversa. La sed de Poder se acrecienta en sociedades estructuralmente viciadas (es decir
autoritarias, despoticas, fuertemente jerarquizadas). En dichas sociedades, deficiencias del
sentido de solidaridad, asi como la escasa conciencia de servicio comunitario, son substituidas
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por un ejercicio personal de quien tiene puestos administrativos montados en una estructura
social capitalista.

El problema del poder, respectivamente del abuso del poder, institucionalizado o no,
ideologizado o no, hoy en dia, nos hace recordar a Freud (1929) cuando hacia el final de su texto
sobre El malestar en la civilizacion, nos advierte “A mi juicio, el destino de la especie humana
sera decidido por la circunstancia de si —y hasta queé punto— el desarrollo cultural logrard hacer
frente a las perturbaciones de la vida colectiva emanadas del instinto de agresion y de
autodestruccion. En este sentido, la época actual quizas merezca nuestro particular interés.
Nuestro contemporaneos han llegado a tal extremo en el dominio de las fuerzas elementales, que
con su ayuda les seria facil exterminarse mutuamente hasta el Ultimo hombre” (p. 506). El
neoliberalismo es también una fuerza exterminadora, que, por cierto se revierte poco a poco
contra el sistema mismo

Desde el punto de vista de la sociologia del conocimiento —esta hija descuidada del
marxismo—, el nuevo enfoque de la otra campafia del EZLN parece nutrirse de la Optica
indigena. ElI Subcomandante Marcos capt6 bien la necesidad de impregnarse y aprender de las
visiones del mundo de los habitantes de estas tierras. Estamos frente a un fenomeno del retorno
de lo reprimido que ha pesar de la conquista espafiola no quedd exterminado. Obviamente lo
reprimido —en el doble sentido del término— es el mundo indigena. Un mundo indigena no
intoxicado con el afan de la maximalizacion de la ganancia ni con la acumulacién de la riqueza.

La dificultad de captar lo politico social, mas alla de lo coyuntural y lo pragmatico, se
deriva del hecho de que los acontecimientos historicos se dan dentro de lo que Ernst Bloch —en
asombrosa coincidencia con Freud y con Marx— ha llamado a-sincronicidad
(Ungleichzeitigkeit), es decir, diversos tiempos historicos co-existen, se sobreponen en una
misma realidad presente. A su vez nuestra incidencia en el presente estd prefiada de futuro. Un
futuro de calidad especifica que deja ver, para el que sea capaz de verlo, algo de la complejidad
y operatividad actual del pasado. Ademas de un pasado del cual no fuimos conscientes cuando
ocurri6, cuando fue “presente” aunque ausente de la conciencia y por consiguiente con la
imposibilidad de ser guia, luz, de nuestra praxis social. Bloch hablaba de las formas de operar de
los acontecimientos “pasados” no elaborados, es decir, vivir sin Historia 0 padeciendo la
Historia sin saberlo®. Para Bloch —como para Freud—, las contradicciones subjetivas generadas
por la a-sincronicidad producen sujetos perturbados por una realidad —que sin saberlo— recibe
las sombras del pasado. Estos sujetos, a su vez, al convertirse en actores politicos, no tienen idea
ni a quién obedecen, ni cdmo se conducen o piensan realmente. Sabemos poco acerca de cual es
su [nuestra] mentalidad y en qué corriente historica se mueven, [nos movemos]. Simplemente
reproducen [reproducimos] o acrecientan [acrecentamos] los desvios. Todo esto redunda en una
obstaculizacion de la construccion de un futuro harmonico y racional. A partir de estas
consideraciones, se entenderd mas la necesidad del radical replanteamiento de la otra forma de
hacer politica. Se trata de un planteamiento que comprende mejor el substrato subjetivo
(inconciente e “individual”), como el substrato instituido social e histdricamente. Asi caracterizo
yo —a nivel teérico— lo que sin citas ni referencias académicas permea la accion del EZLN.

La forma de hacer politica, como la conocemos hasta ahora, tiene una larga y torcida
trayectoria. Su veneno inicial es la busqueda del poder, y los griegos intentaron darle el
contraveneno de la comparticion del poder, lo que ellos llamaron democracia, y que ahora ya

Véase mi articulo “El Trauma que nos une” como una concrecion de lo que Bloch llama “a-sincronicidad”.
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apenas tiene conexion con aquella. Hoy en dia, en México, el poder es impunidad, gobernar es
ser duefio de la nacion y desde luego la posibilidad de repartirla entre amigos, parientes y
trasnacionales que apoyaron el acceso al poder.

La otra forma de hacer politica, después de su etapa inicial necesariamente guevarista®, se
caracteriza por su praxis eminentemente comunitaria, en donde se trata de mandar obedeciendo.
Le es substancial la alta valoracion de las diferencias “en la perspectiva de una intercultarilidad
formulada como un mundo en que caben todos los mundos” Aubry (2005, p. 189). Inicialmente
“s6lo” reinvindicadora de los derechos indigenas, pasa a ser rebelion permanente contra el
neoliberalismo y por encima de nacionalismos estrechos (ya no digamos por encima de partidos
politicos). EI mismo autor destaca como la otra, en su forma de manejar el veredicto final del
juicio al gobernador Absalon Castellanos, “rompe con la politica del crimen practicado por el
siglo (...) los indigenas de Chiapas (...) obsequian al asesino déspota que avergonzo a Chiapas,
la posibilidad de rescatar su humanidad” (p. 191). En su forma de operar en lo cotidiano y
concreto, la otra es descrita por Sandoval (2006) como regida por tres verbos: escuchar,
acompanar, enlazar.

Pasemos al problema del porqué la revolucién o las revoluciones facilmente se devoran a
sus propios hijos. Es decir codmo las hacen fracasar después de haber derrocado a los poderosos.
Esto lo expresa muy bien el psicoanalista Paul Parin (1991) en los siguientes términos: “creemos
haber destruido [mediante el movimiento revolucionario] lo que en realidad no ha sido destruido.
Las viejas y reprobables necesidades inconscientes insatisfechas, reaparecen para apoderarse de
nosotros. Frecuentemente llega a dominarnos la misma situacion que nosotros mismos hemos
fabricado sin saberlo y que va en direccion opuesta a la buscada intencionalmente” por el
movimiento revolucionario. Parin sefiala que nos quejamos del poder desp6tico que nosotros
mismos hemos permitido/construido/tolerado, sin localizar los dispositivos subjetivos
introyectados. No se da, pues, la famosa e intraducible y Aufhebung (superacién dialéctica).
Después de suprimir a lo detentadores del poder, repetimos ciegamente sus mismos
procedimientos. Las estructuras de poder, llamémosle poder “externo”, deben ser desde luego
eliminadas, pero esto seguiria siendo una tarea incompleta, en ocasiones incluso inatil, mientras
no alcancemos medianamente abordar adecuadamente el problema del llamado factor subjetivo,
o dicho en términos méas amplios, la dialéctica sujeto/objeto.;No es acaso el ser humano el
sujeto mas Objeto imaginable? ;O el Objeto que al mismo tiempo mas Sujeto es?

Las coartadas de la ley

En mi opinion en el zapatismo —y en esto aparece una diferencia radical- no hay el menor lugar
para confundir la ley con la justicia. La forma tradicional de hacer politica ha abusado de esta
confusidn hasta el infinito.

Los desvarios de la democracia consisten en querer convertirla en fin en si mismo, en
auténtico fetiche, en mercancia para dejar bien parado al poderoso. Olvidamos con ello que el
legado europeo de la democracia, desde la democracia ateniense, fue resultado de las exigencias
de los derechos del pueblo. Fue, pues, un medio para exigir la justicia, no un fin en si mismo. Se
pervierte la democracia cuando se usa como fuente de prestigio: lo dice el pueblo, lo quiere el
pueblo. La democracia perdi6 el rumbo original (ver Lewis 2005).

® Asi la designé Aubry (2005).
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El estilo de pensamiento dialéctico en el EZLN

La ausencia de pensamiento dialéctico no solo es regla general de nefastas consecuencias, sino
que en la América entera nunca echo raices en el pensamiento de los filésofos, ya no digamos de
los politicos de estas tierras conquistadas. La historia misma de la dialéctica ha sufrido el golpe
de largos caminos de desprestigio y de confusion. Primero se aduefio de ella un oscuro e
intraducible filésofo aleman llamado Hegel. Con todo, sobrevivid a los malabarismos del
pensador aleman y fue ‘rescatada’ por tantos otros pensadores, como desde luego Friedrich
Engels y Karl Marx, entre tantos otros que se servian de todo del mismo instrumental idiomatico
de su iniciador Hegel.

Posteriormente, la catéstrofe politica del estalinismo, que no del marxismo, tuvo serias
consecuencias de desprestigio a todo lo que sonara a marxismo. Y el pensamiento dialéctico es,
desde luego, marxismo. Pero no me interesan aqui —y con ello aprendo del EZLN- indtiles
academicismos pretenciosos. EI EZLN, entre otras cosas, nos ha ensefiado que hay que
emprender su propio camino.

El estilo de pensamiento dialéctico que encontramos en los escritos del EZLN da muestras
de que la dialéctica, si bien favorecida predominantemente por la estructura del idioma aleman,
no quedé amarrada a esa lengua. Sabemos aln muy poco por qué vias extrafias llegd a un
movimiento social, rebelde como el del EZLN. Con todo, adelantandonos un poco, nuestra
hipbtesis mas general seria que la praxis, que es dialéctica viva en si misma, obliga a pensar
incorporando los contrarios®. En alguna entrevista a Marcos, cuando se le preguntd sobre su
identidad, dijo, soy “un negro en Sudafrica, un asiatico en Europa, un anarquista en Espafia, un
palestino en Israel, un indio en San Cristobal de las Casas, un judio en Alemania”. En esta
misma entrevista, cuando le preguntaron por su edad, dijo “518 afios”, indicando con esto que se
identifica con la rebelion indigena a partir de la represion sufrida por lo habitantes del hoy
continente americano.

Mas que algunas formas claras de desobediencia civil, el zapatismo practica un
cuestionamiento radical al sistema social imperante. Siguiendo la linea de evitar todo
academicismo, evita en ocasiones decir que parafrasea a Marx o que casi cita a Thoreau cuando
este Gltimo dijo: “El mejor gobierno es el que gobierna menos™. O en el espiritu de la otra: no
se trata del poder politico. No se trata de conquistar al mundo, bastaria con construirlo de otra
manera.

La forma tradicional de hacer politica esta descrita por Maquiavelo en El Principe (1512),
que puede interpretarse como un cantico al cinismo y a la ausencia de escripulos en la
conduccidn de los actos publicos: el arte de la seduccién politica. En el caso de Maquiavelo,
como propdsito Unico viable para buscar la unidad nacional y justificar a los Medici (Cf.
Theimehr, 1955). Maquiavelo muestra su afan patridtico por un lado, y su oportunismo por el
otro. Para Maquiavelo, el principe, el presidente para el estilo actual del gobernar, debe de tener
continuamente en su discurso la religion, la humanidad, “los valores humanos”, pero €l sabe que
esto es solo la carnada. Su meta esta en la politica neoliberal, la globalizacion, la expansion de

* Es ya secundario el hecho aparente de que los comandantes del EZLN, en forma tal vez intencional, eviten y con
razon, hacer referencia a la palabra dialéctica.

® Este no gobernar nada no tiene que ver con la deficiencia en el manejo del gobierno tradicional, sino con un radical
cuestionamiento a la forma de hacer politica.
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las transnacionales, en suma, el Plan Puebla-Panama. Para Fox como para el Principe de
Maquiavelo, en la politica s6lo cuenta el éxito que justifica, desde luego, cualquier medio.

Si empezamos a indagar las raices prehispanicas de las que se nutre el zapatismo (Cf.
Lenkerdorf 1999), encontramos, por lo pronto, que al no negar la muerte como lo hace la
civilizacion industrial, tiene mayor acceso a lo que significa el fluir del tiempo, lo perecedero, la
transmision y la responsabilidad en la construccion del futuro que nunca se disfrutara en lo
individual. Y recordemos aqui lo profundamente individualistas que somos.

La otra politica y la Literatura

El EZLN y su otra forma de hacer politica, hace otro uso del lenguaje. La politica tradicional, en
el maridaje que hace con la publicidad, degrada el lenguaje. La mentira se convierte en un arte
de guerra en donde todo esta permitido y en donde el lenguaje —después de ellos, queda dafiado.
Para la otra forma de hacer politica, el lenguaje es rehabilitado a su funcién original: expresar
las nuevas formas de ver el mundo y ponerlas al servicio de su transformacion. La otra forma
literaria no es hobby romantico, ni “medio para”, sino intrinseca valoracion del espiritu que se
sirve de la palabra, no meramente para embellecerla, sino como expresion de una forma de ver el
mundo para transformarlo. Esto nos lo ensefi6 Wilhelm von Humboldt, Karl Marx y Friedrich
Engels, pero esto no tiene para qué ser sefialado en el EZLN. La otra campafia no le hace el
juego a un academicismo que perdio6 el rumbo, no tiene por qué seguir sus caminos. Veamos en
palabras del Subcomandante Marcos: “producir teoria desde un movimiento social y politico no
es lo mismo que hacerlo desde la academia. Y no digo academia en sentido de asepsia u
objetividad cientifica (inexistente), sino s6lo para sefialar de un espacio de reflexion y
produccion fuera. Y fuera no quiere decir que no haya simpatias y antipatias, sino que esa
produccion intelectual, no se da desde el movimiento sino sobre é1” Lineas después precisa que
la autoglorificada academia pierde el rumbo, cuando desde su escritorio pretenden que el
movimiento social les “obedezca” (Subcomandante Marcos, 2003, p. 4).

Hobbes (1651) parte de la idea de que las convenciones sociales sostenidas por la espada
son indispensables para la supervivencia de la comunidad porque los hombres —arguye Hobbes—
no siempre estan dispuestos a obedecer. Hobbes no cuestiona la espada ni la obediencia. Para él
es lo natural. Las diversas fuerzas e intereses en un solo hombre y en una sola asamblea son la
meta: se trata de la concentracion absoluta del poder en la institucion del Estado. Aqui, en la otra
forma de hacer politica, no hay ningun dios invitado, ni siquiera los dioses mayas. Hay
obviamente un vuelco de 180 grados. La impotencia real del hombre ante las fuerzas de la
naturaleza y hacia la propia irracionalidad nutre su deseo de poder. Todo afan de poder es en
ultimo término sucedaneo de la impotencia ante la propia muerte. Matando a otro (maxima
expresion de poder) nos hacemos la ilusién de dominar el paso de la vida a la muerte y, mediante
la supuesta resurreccion, retrotraer la muerte hacia la vida. No es casualidad que en Occidente se
pretende fundar el poder en el rey y en el rey de reyes: dios mismo.

La cosmogonia que esté detras de los pueblos indigenas de la zona del sureste de México,
habla de una comunidad césmica (Lenkerdorf, 1999). ElI cosmos es indiviso. En esta
cosmovision maya, no hay un mas allad separado radicalmente del méas acd. La morada de los
muertos tampoco estd apartada de manera radical del cosmos en su totalidad. Dentro de esta
comunidad cosmica, todos somos sujetos y, como tales, corresponsables de los demés sujetos.
Para ellos no hay division entre lo sagrado y lo profano.
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Las supersticiones de la democracia

El pensador latinoamericano Carlos Arturo Torres (1910) nos habla de las supersticiones
politicas, estrictamente sobre las supersticiones de la democracia. Ahi nos menciona como “el
fantasma de una verdad que se extinguié [se ha] convertido ya en un error dafioso por lo
inoportuno o excesivo del culto que se le consagra (...) constituye una peligrosa ilusion de
Optica moral. La democracia se convierte en fin en si mismo. Se busca conseguir la mayoria por
cualquier via. La mayoria participativa se convierte en masa, como instrumento legitimador de
cualquier abuso del poder. En la historia de las ideas politicas la democracia es un concepto que
goza de un prestigio desorbitado por sus origenes griegos. La participacion directa de los
ciudadanos en la toma de decisiones colectivas, que deberia de ser la médula de la democracia,
ha desaparecido practicamente. Los partidos politicos, que deberian de ser en todo caso sus
mediadores, se han pervertido”. La otra forma de hacer politica deja radicalmente de lado esta
falsa concepcion de democracia para implantar en pequefio la construccién solidaria y horizontal
de las tareas de la comunidad.

Distingamos, pues, entre democracia directa y democracia representativa. El pecado
capital de la democracia parece consistir en convertir el consenso en valor sagrado, se deja de
lado el contenido de ese consenso. Si se cuenta con una mayoria y entre mas grande ésta mejor,
cualquier crimen esta justificado. Recordemos una vez mas que el nacionalsocialismo tuvo
connotaciones democraticas de consenso general en la poblacién. Una y otra vez parece decirse
que el consenso es el justificador por excelencia. Todo Estado nacional lucha por adjetivarse
como democratico, y de esta manera pretende ponerse a tono con la modernidad. Es la
institucion del Estado lo que permite establecer los derechos y prerrogativas que garantizan su
propia sobrevivencia. No es, pues, casualidad que los Estados Unidos en la época neoliberal
pongan tanto énfasis en la necesidad del establecimiento de Estados democraticos, entendiendo
por ello a los Estados que tengan suficiente estabilidad interna que les permita ser unitariamente
sumisos a los poderes transnacionales orquestados desde Wall Street. Para esto es democratico
todo aquel pais que acate y se someta calladamente a los proyectos trasnacionales sin réplica
alguna. Cualquier movimiento social que disienta de la expansion neoliberal solicitamente es
sefialado como un peligro de dictadura particularmente y a pesar del fin de la Guerra Fria.

En todos los documentos relacionados (derivados) del EZLN, hay respeto silencioso a la
cosmogonia maya o tojolobal. La tarea de oposicion al Capitalismo no se ha amarrado a una
visién atea del mundo. Los viejos dioses mayas no han sido tocados ni anexionados a la
cosmovision revolucionaria de los asuntos del “mas acd” sin “mas alla alguno”. No se ha caido
en “anexionismos ideoldgicos” (Paramo 2001. Cf. También Lenkersdorf 1999).

En un texto clave del zapatismo, el Subcomandante Marcos (2003) sefiala como la tal
democracia, como concepto y estilo en boga que se pretende vendernos, no es otra cosa sino la
implantacion de una “ley y orden” en “donde el dinero encuentre mejore condiciones de
crecimiento”. Acorde y paralelamente a esto, la clase politica “democratica” busca el poder para
desde ahi acrecentar simplemente su riqueza.

El espiritu del capitalismo se encarna en la siguiente observacion de Marx (1857-1858):
“Y como el ciervo por agua fresca, su alma brama ahora por dinero, la Unica riqueza”. Lo0S
efectos culturales del Capitalismo convierten a la basqueda de dinero, en la adiccion primigenia
(Paramo, 1991). El narcotréfico se convierte en la via mas rapida para obtener la maximalizacion
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de la ganancia en el menor tiempo posible. La Unica otra via que le puede hacer competencia es
adquirir el poder politico, pero ambos celebran nupcias en una “democracia” que recibe del
capitalismo estadounidense y de sus redes trasnacionales su “certificacion” como “nacion
democratica” encargada de pavimentar la expansion capitalista. En todo esto, la otra forma de
hacer politica no ha dejado duda al respecto: méas alla (aunque entreverada con la reivindicacion
de los pueblos indigenas) esta la lucha anticapitalista. Entre otras cosas —como propone John
Holloway (2004)- se trata de trabajar en la construccion de nuestras propias formas de
relaciones sociales, fuera de las relaciones sociales capitalistas, por cierto también a la manera
que ha venido haciéndolo la otra.

Nadie ha planteado tan radicalmente una reestructuracion de la sociedad como la otra
campana.
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Apéndice

Palabras pronunciadas por Raul Paramo Ortega en ocasion de la visita del
Subcomandante Marcos a la Universidad de Guadalajara. Edificio Salvador Allende, 21 de
Marzo 2006.

Subcomandante Insurgente Marcos, comparieras y comparieros:

Si usted esta aqui, no es precisamente porque tenga mucho que aprender de nosotros. Mas
bien quiero aprovechar la oportunidad para reflexionar frente a todos ustedes, qué es lo que
nosotros los intelectuales necesitamos aprender de La Otra Campafia, de la Sexta
Declaracion y en general del EZLN.

El grave deterioro moral, social y econémico de la nacién mexicana requiere también,
de los intelectuales, el dejar de serlo, sobre todo si se entiende por intelectual lo que la
mayoria de las veces demostramos realmente ser con nuestra conducta: arrogancia,
intolerancia y pretensiones de ser los duefios del Saber.

Necesitamos aprender a escuchar como lo hace ahora el Delegado Zero. El giro
necesario “desde abajo y desde la izquierda” significa entre otras cosas, dejar de ser
intelectuales organicos. Esto implica no dejarse atrapar por las redes de la ‘gloriosa’ y mas
bien no gloriosa academia. Una academia interesada en el acomodo oportunista, en el
ascenso social y en las mezquinas luchas inter e intra-gremiales.

Nuestra posicion de clase nos dafa si la ignoramos. Es indispensable incorporarla
dialécticamente para que no enturbie nuestra reflexion critica. Es necesario aportar nuestros
conocimientos —labrados en el didlogo— para poder diagnosticar aunque sea medianamente
los problemas que nos aquejan a todos los mexicanos. Tenemos que aprender que las
transformaciones a realizar tienen que ser también de dentro hacia fuera, no sélo de fuera
hacia dentro, en nosotros y no en los otros.

Recordemos que la méas peligrosa enfermedad infantil de la izquierda mexicana
estriba en la busqueda del prestigio revolucionario y no de la Revolucién misma. La
transformacion de las mentalidades es una ardua y larga tarea que, por cierto, debe empezar
en nosotros mismos. Los cambios revolucionarios requieren en forma indispensable
cambio en las mentalidades.

La distribucion del saber o del supuesto saber, debe romper el cerco de las
universidades. Ademas hasta ahora la educacion —en el sentido mas amplio y profundo
posible- estd mas en manos de los consorcios televisivos que en las manos de la Secretaria
de Educaciéon Pudblica. Por otro lado, la alfabetizacién debe aplicarse también a los
gobernantes: es una tarea urgente de la que nadie habla. ElI concepto mismo de
“gobernantes” debe sufrir una transformacion de 180 grados. No se trata de reproducir el
esquema de dominados y dominantes. Resulta muy malo para México acostumbrarnos a ser
gobernados por analfabetas funcionales. La peor forma de ignorancia es ignorar que uno es
ignorante. Ampliar la consciencia de nuestra ignorancia es tarea de todos. No es el
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analfabetismo en el sentido estricto el mal mas grave, sino el mucho mas extendido del
Analfabetismo funcional que lo disimula.

Permitanme una arenga final. jTrabajadores intelectuales del mundo unios! jNo
recibais jaméas premios del sistema capitalista!l jReconozcamos sus trampas! jNo a los

megaproyectos del museo Guggenheim! jNo a los proyectos de elefantes blancos de la
magna Biblioteca en el Distrito Federal!
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